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  ים עח זבח
  משה שווערד

  
  שערים מצויינים בהלכה .1

  
  

 דף על הדף מסכת זבחים דף עז עמוד ב .2
בקרית ספר (הל' מקואות פרק ז') כתב דמה שמצינו   במשנה: דם שנתערב במים אם יש בו מראית דם כשר.

. וע"ע בהלכות מקואות ששינוי מראה פוסל, הוא דין תורה, וילפינן לה מהא דהכא ששינוי מראה פוסל בדם
  בשטמ"ק לקמן ע"ח ע"ב (בהשמטות). 

  
 שפת אמת מסכת זבחים דף עז עמוד ב .3

וסתימת לשון המשנה משמע דלא   כ' בתוס' דצריך מראה דם ממששם במשנה אם יש בו מראה דם כשר  
ובין שיהי' רוב דם מ"מ אם אין    ובין יש רוב מים מ"מ כל שמראהו דם חשיב דם ולא בטל  תלי' כלל ברוב 

ואפשר היא הל"מ דתלי' במראה   בו מראה דם כגון דזה דמו קלוש ומשתנה המראה ע"י מים מעוטין פסול
אבל בנתערב ביין דג"כ רואין כאילו הוא מים אף   דהגם דברוב מים י"ל דמחמת היכר המראה לא מתבטל

מיהו קשה לי לר"י דאמר אין דם מבטל    על גב דהשתא אין היכר הדם ומ"מ לא נתבטל ביין א"כ גזה"כ הוא
דם ומ"מ ברישא בנתערב ביין לא פליג ולמ"ש דאפי' יהי' רוב דם מ"מ אם הי' מים הי' משתנה מראיתו פסול 
א"כ גזה"כ הוא אף על גב דביטול לא שייך דליכא רוב יין מ"מ פסול וא"כ דם בדם נמי נהי דמין במינו לא בטל  

שתנה מראיתו ולפסול ואי נימא דמוכח מדם הפר ושעיר דאפי' בכה"ג כשר א"כ מ"מ נימא אילו הי' מים הי' מ 
ולפ"ז  בנתערב ביין נמי ליתכשר ולכן צ"ל דלעולם לא משכחת להשתנות מראית הדם במים שאין רבין על הדם  

אבל מב"מ דלא בטל לא איכפת לן   הלכה דמראה רק לקולא נאמרה דע"י מראית דם לא מיבטל ברוב מים ויין
  במראה וצ"ע בזה: 

  
 תוספות מסכת זבחים דף עז עמוד ב ד"ה בדם בהמה  .4

וא"ת דם בהמה וחיה היכי זריק להו למזבח נהי דאמר   -בדם בהמה או בדם חיה רואין אותו כאילו הוא מים 
 ואפי' למ"ד  מ"מ מים גמורין לא הוי ולא בטל ממנו שם חולין  רואין כאילו הוא מים ולא מבטל דם אחר 

 חולין שנשחטו בעזרה לאו דאורייתא היינו שחיטתן אבל להעלותן לגבי המזבח נראה דאסור (נזיר דף כט.)  
אף על גב דבאיברים    וי"ל כיון דדם כשר מעורב בו ואין עיקר זריקתן לשם הפסול אלא לשם הכשר שרי

לא אמר רואין לשם עצים ומיהו בלאו הכי אתי שפיר דבנזיר פ' ואני (שם) משמע דלמ"ד לאו דאורייתא אפי'  
העוף   חטאת  דמביא  במצות  לחנכו  למ"ד  בנזיר  בנו  מדיר  גבי  שרי  נמי  לאו  העלאה  בעזרה  חולין  סבר  דקא 

ושמא סבר לה כר"א דשרי לשם עצים ולשם מים ואפשר דאפי' רבנן מודו דלא אסרי לשם עצים ולשם מים אלא במידי דהקרבה כגון איברי חטאת    דאורייתא
דם התמצית  ם פסול וב ואיברי עולה וכן ניתנין למעלה שנתערבו בניתנין למטה ומתן אחת במתן ארבע אבל חולין גמורין שרו לכ"ע לשם עצים ולשם מים וכן נתערב בד
  ה במאי).וכן מוכיח לקמן (דף עט:) מדדחיק עלה בגמ' במאי פליגי בגוזרין גזירה במקדש ולא קאמר דפליגי ברואה אני כדפליגי בסיפא ולקמן מפרש (ד"
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  שערים מצויינים בהלכה .5

  
  

 איזהו מקומן מסכת זבחים דף עח עמוד א .6
ר"י יליף לה מקרא (מנחות כב.) מלקח מדם הפר ודם השעיר, ויליף מהכא   -ר"י אומר אין דם מבטל דם  

לכל התורה דמב"מ לא בטל, וצ"ע היכי יליף חולין מקדשים, ונראה דדעת ר"י דסברא גדולה היא דמב"מ 
ובביאור פלוגתת ר"י דדרש  פנ"י סוף ביצה (שלו"ר בחי').    -  לא יבטל ולא הוי קרא אלא גילוי מילתא גרידא

  עי' בר"ן נדרים דף נב. -מהאי קרא דמין בימנו לא בטל ורבנן דדרשו דעולין אין מבטלין זה את זה 
  

 איזהו מקומן מסכת זבחים דף עח עמוד א .7
   –נתערב בדם פסולין ישפך לאמה 

כ"מ משטמ"ק בפירש"י לקמן פב. ד"ה כיון, וכ"כ בחי' הגרז"ס ועי"ש    -  היינו שימתין עד שיפסל בשקיעה"ח והדר ישפכנו לאמה  א)
 אמאי לא תנא ליה בפירוש במתני', וכ"כ גם במקור ברוך ח"א סי' יב' (ד"ה וראיתי), ועי"ש דלא כן הבין הערל"נ ביבמות דף צ: 

 עי' מש"כ לקמן צב. על מימרא דהדם ושמן שנטמאו וכו'. -יש לעיין אמאי לא ישרף כשאר פסולי קדשים  ב)

וה"ט לפי שנעשית    (יומא נח:)עוד יל"ע דהרי דמים הנשפכין לאמה יוצאין לנחל קדרון ונמכרין לגננין    ג)
קדושתו   פקעה  ולא  מצותו  נעשית  לא  דהכא  שנתערב  דם  והרי  מו.  כדלעיל  הגרי"ז.   -מצותן  חי'   עי' 

  הערה בחי' הגרז"ס].  -[ולפמש"כ באות א' דישפך לאמה אחר שיפסל בשקיעה"ח יש לישב דשפיר פקעה קדושתן  
  

  חדושי הגרי"ז מסכת זבחים דף עח עמוד א 
וצ"ע דהרי כל הנשפכים לאמה  במשנה מבואר דאם נתערב דם כשר בדם פסול ישפכו לאמה.  

דם   גם  א"כ  לזבל,  לגננין  ונמכרין  קדרון  לנחל  דיוצאים  ע"ב)  נ"ח  (דף  ביומא  מבואר 
התערובת דנשפכין לאמה ג"כ יהיו נמכרים לגננין לזבל, וצ"ע איסור קודש שבהן להיכן  

ע אזיל, והרי דם שנתערב בין דם הכשר ובין דם הפסול קדושים קדושת הגוף, וא"כ במה נפק
שלהם קודש  מצותו ,  איסור  דנעשה  מטעם  הוא  בהנאה  היתרן  לאמה  דנשפכים  דניתותר  ודם 

כמבואר ביומא (דף נ"ט ע"ב), אבל דם שנתערב הרי לא נעשה מצותו ורק שהוא דם דחוי ופסול 
אבל קדושת הגוף שלהן בודאי לא פקעה דבמאי תופקע, ואף דכיון שאינו  שאינו ראוי לזריקה,  

אבל הלא דעת הרבה   תורה,  מדברי  מידי מעילה  דיצאו  הוי כקדשים שמתו  לזריקה  ראוי 
קודש איסור  מטעם  מדאורייתא  אסורין  בהנאה  דמ"מ  איסור ,  ראשונים  הוא  הרי  דקודש 

בהנאה  אסורים  מעילה מ"מ  בהם  שאין  דאף  כדמצינו בקק"ל  מעילה  איסור  בפ"ע מלבד 
וכל הך דינא דיצאו מידי מעילה הוא רק דדין מעילה ליכא בהו וע"כ יצאו מידי חיוב ,  מה"ת
וגם מהאיסור של הוצאה מרשות לרשות, שכל זה הוא מדיני מעילה, אבל איסור אכילה והנאה שהוא מדין איסור קודש באמת יש גם  , מעילה

בקדשים שמתו כאשר כן היא דעת רש"י בקידושין דף נז ע"ב (ד"ה מה שלי) דשחוטי חוץ אסורים בהנאה מדין איסור קודש, וכן עיין לעיל דף  
מר דמבואר שם דאם מלק את העוף ונמצאת טריפה אית בה איסור קודש מדאורייתא, וא"כ צ"ע בדם שנתערב איך מותר  ס"ט ע"ב בתוד"ה ר"י או

  בהנאה, איסור קודש שבהם להיכן אזיל, ועיין בחולין (דף ל"ה ע"ב) דמבואר שם דקרא דעל הארץ תשפכנו כמים אתי למישרי דם פסולי המוקדשים 

ואי דנימא ,  פדיונו לכאורה אסור מטעם איסור קודש, וא"כ במה ניתר דם שנתערב כשיוצא לנחל קדרוןלאחר פדיונן, אבל דם פסול קודם 
דבנחל קדרון היה רוב דם היתר מהדם שנעשה מצותן על הדם הפסול והם ניתרין ע"י ביטול  

, ואף דדם נתמעט ממעילה אבל פשוט דאיסור  ברוב, עדיין צ"ע לר"י דס"ל דאין דם מבטל דם
מאחיו הגר"מ קודש יש בו מדאורייתא, וכן הביא הכ"מ בהל' מעילה (פ"ב הי"א) בשם הרא"ש. [
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, ואין ע"ז דין שריפה של קודש זצ"ל, והכריח מזה דבנשפכין לאמה פקע דין קודש והוי חולין
  טמא וצ"ע]. [א"ה, עי' כ"ז בחידושי הגר"מ הלוי הל' מעילה עמ' קכד].

  
 קרן אורה על מסכת זבחים דף עח/א  .8

וכדאמר רבא לעיל אי אקריב לא מרצי   וקשה אמאי לא הוי דיחויאם לא נמלך ונתן כשר וכ"כ הרמב"ם ז"ל  
וא"ל כיון דלא שאל ולא נמלך כלל לא חשיב דיחוי דא"כ מאי פריך לעיל לרבא  והכא שחוטין הם ולכ"ע נדחין. 

וי"ל דהכא לא חשיב דיחוי כיון דמן הדין כשר להזות אלא דגוזרין גזירה    מהא דקנין אם לא נמלך ונתן כשר
  .... במקדש זה לא חשיב דיחוי

  
 שפת אמת מסכת זבחים דף עח עמוד א .9

א"כ איך אפשר ליזהר דהא   צ"ע אי אפי' משהו מדם התמצית דינא הכיבגמ' בדם התמצית ישפך לאמה  
ולהכי אפשר דלא מיירי הכא רק שנתקבל דם    צריך לקבל כל הדם ובע"כ מתערב בו מעט מדם התמצית

לפרש"י או אטו    התמצית בפ"ע בכלי ונתערבו הדמים [דבכה"ג דוקא איכא למיגזר אטו שמא לא יהי' רוב
  בעינייהו לפי' התוס' לקמן (ע"ט ב) ועי' מ"ש שם בזה] וצ"ע: 

  
 שער המלך על הלכות קרבן פסח פרק ד הלכה ד   .10

הן אמת שאני תמיה על דברי התוס', שכתבו דטעמא דריו"ח דאמר ראשון ראשון בטל ואפילו לבסוף רבה הדם   
פסול משום טעמא דדיחוי, שהרי בזבחים דף ל"ד ע"ב מסקינן דקבל בכלי קדש ונתן לכלי חול לא חשיב דחוי  

, ואף למ"ש התוס' שם [ד"ה כל] מטעמא דכל שבידו לא הוי דחוי, וא"כ ה"נ בידו לרבות עליו דםלכ"ע,  
משא"כ נתן בכלי חול ונשפך על הרצפה דמצוה  דכסהו הרוח ונתגלה לא חשיב בידו משום דאין מצוה לגלות,  

  : לאוספו, יע"ש, ה"נ מצוה איכא לרבות כדי להכשיר הדם להזיה, וצ"ע
  

  שערים מצויינים בהלכה .11

  
  

 סימן צו  -רא"ש על מועד קטן פרק שלישי  .12
כתב ר' מאיר ז"ל מי שמת אביו ואמו והיה קטן באותה שעה וקודם שעברו ל' יום נעשה בן י"ג ויום אחד נראה 
לי דחייב להתאבל משהגדיל ז' ול' ואינו מונה מיום קבורה אלא משנעשה גדול והוי כמי ששמע שמועה קרובה  

כדאיתא בפרק כיסוי הדם (דף פז.)   דאין דיחוי אצל מצות  ...  ברגל שמתאבל עליו אחר הרגל ומונה ז' ושלשים
ואע"ג שאין משיבין את הארי לאחר מותו תורה הוא וללמוד אני צריך ותופס אני אותה סברא שיש לחלק בין    ...

היכא דגברא בר חיובא הוא ויומא קגרים לקטן דבשעה שהיה לו להתאבל נפטר מחמת קטנו פקע מיניה חיוב  
והיכא דידע ולא נתחייב לא שייך ביה תשלומין מידי דהוה אחיגר ביום ראשון ונתפשט ביום   ....  אבילות לעולם

ביום ראשון חיובא  בר  הוה  דלא  כיון  נינהו  כולם תשלומין דראשון  ביה תשלומין למ"ד  דלא שייך  ומה    שני 
שהביא ראיה מאין דיחוי אצל מצות אין ראיה לפי שיש חילוק בין מצוה הנידחית ובין גוף הדיחוי דאין דיחוי  
במצות אלא בקדשים כי האדם הוא המחויב לעשות המצוה אם נידחית ממנו עתה לכשתראה המצוה לעשותה 

נידחית ממנו לעולם ואין לה    יעשנה כי האדם לא נדחה מלעשותה אבל אם היה האדם דחוי בשעת חיוב המצוה
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ועוד מרובין מעליו אם היו שחורות    תשלומין לעולם אפילו לכשיראה לעשותה כיון דבשעת חיוב נפטר ממנו.
ואע"ג דגבי  פסול ירוקות כשר וקאמר (שם לג.) דאי אשחור ביום טוב פסול משום דיחוי אפילו הוריקו אח"כ  

שאני התם שיש בידו לגלות הדם ולבטל הדיחוי אלמא גבי מצות גופייהו  כיסוי אמרינן דאין דיחוי אצל מצות  
ומה שהביא ראיה מאייתי שתי שערות   וקטן אין בידו לבטל הדיחוי שלו  כשאין בידו לבטל הדיחוי הוי דיחוי

בשבת אינה ראיה דאין סוף התשלומין לתחילתו והוה ליה כמו פסח שני אליבא דרבי כי סוף שבת פגע בחיוב  
  וחייב לשמור שבת: 

  
  שערים מצויינים בהלכה .13

   
  

  שערים מצויינים בהלכה .14

  
  

 חדושי רע"א על זבחים דף עח/א  .15
ק"ל למ"ש תוספות חולין דף צ"ט בשם הר"י דאורליינש דאף אם טעם וש"מ נותן טעם ברוב לאו דאורייתא.  

וא"כ הכא דמיירי לענין מלקות שפיר אמרינן דבטל ולא נשאר רק   כעיקר דאורייתא מ"מ לא לקי דהוי רק עשה
  עשה דטכ"ע:
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 ]י קהלות יעקב [זבחים סימן מו אות .16

  
  

 תוספות מסכת זבחים דף עח עמוד א ד"ה הפיגול והנותר  .17
 -הפיגול והנותר כזית מזה וכזית מזה שבללן ואכלן והתרו בו פטור ממלקות א"א שלא ירבה מין על חבירו כו'  

כשהוא לועס אותן לתוך פיו נבלל מין לתוך חבירו מיעוטו של זה ברובו של זה ובטל המיעוט ברובו והבטל בכל  
וין שלא יהא ממין האחד בטל בחבירו יותר  מין נוסף על המבטל ונהיה כמוהו ונקרא בשמו ונגרע ממינו וא"א לכ

ממה שבטל ממין חבירו בו ונמצא שאין באותו [מין] כשיעור דבצר ליה שיעוריה ואנן לא ידעינן הי מיניהו דבצר  
ליה וכי מתרינן ביה לא ידעינן משום מאי נתרי ביה וצריך להתרות משום האיסור הילכך כי מתרו ביה משום  

מא לאו בדידיה הוי חיובא וכן בנותר ואף על גב דמסקנא אחד מינייהו עבר בשעת  פיגול הויא התראת ספק דל
 ע"כ לשון הקונטרס התראה מיהא ספק הוא בכל אחד אם יעבור עליו ואם לאו והתראת ספק לאו התראה היא 

היכן מצינו התראת   לאו שמה התראה  (מכות דף טז.)וקשה דאם התרה בשלשתן פשיטא דלוקה אפילו למ"ד  
ואי לא התרו אלא על האחד    ספק כה"ג דודאי עבר אלא דלא ידעינן אהי מהני תלת דפיגול ונותר וטמא

פשיטא דפטור אפילו למ"ד התראת ספק שמה התראה דאפילו לבסוף שמא אותו שהתרה בו כבר נתבטל דהיכי 
דמי התראת ספק כגון דלאחר גמר הדבר ודאי שעבר על מה שהתרה אלא דלא ידעינן בשעת התראה אם עובר 

(יבמות דף קא.) וכן גיד הנשה דלא ידעינן אי    זהעבירה בההיא שעתא אם לאו כגון הכה את זה וחזר והכה את  
ועוד קשה היכי מיחייב כלל משום חד מינייהו דמיעוט הבטל ברוב לא מצטרף עם הרוב  דימין אי דשמאל  

וא"כ אפילו אם    להשלימו לכשיעור דאפילו היתר לא מצטרף לאיסור כ"ש איסור לא מצטרף לאיסור 
תימצא לומר דהתראת ספק שמה התראה הכא פטור דא"א שלא יתערב מכל אחד ואחד משהו בחבירו 

ועוד קשה אם נפרש פיגול ונותר וטמא שלשתן יחד למה לי למימר א"א שלא ירבה    ובצר ליה שיעורא
 מין על חבירו הא ודאי יש כאן שנים המבטלין את השלישי ואכולהו ליפטר דכל אחד הוי בטל ומבטל

והתרו בו  דמיירי כגון דאיכא ב' זיתי פיגול וזית נותר יחד בחתיכה אחת ועוד יש ב' זיתי נותר וזית פיגול בחתיכה אחרת יחד ואכל אחת מן החתיכות    ונ"ל לפרש
ו בו אל תאכל פיגול  אל תאכל פיגול שמא זו היא חתיכה שיש בה רוב נותר ואחרי כן לאחר כדי אכילת פרס או אפילו בתוך כדי אכילת פרס אכל חתיכה שניה והתר

ראה לפרש דבתרי  כבראשונה שמא זו היא אותה שיש בה רוב נותר שאוכל באחרונה עתה הוי ממש כמו הכה זה וחזר והכה זה דלמ"ד לאו שמה התראה פטור, ברו"ך, נ
רין ובללן בקערה אחת ואכלן וא"א שלא יהא רוב מן האחד  מינייהו קאמר דשקל תרי מהני תלת ובללן זב"ז ואכלן וכגון דשקל ב' זיתים מחד איסורא וד' זיתים מב' איסו

דאכל בשתי פעמים  ומבטל את חבירו הילכך לא ידעינן בהאי איסורא אם יש עליו שם פיגול או שם נותר דאיסורין מבטלין זה את זה לפטור מטעם התראת ספק כגון  
ר א"נ אפילו פחות מכדי אכילת פרס פטור כשאכל בשתי פעמים דכשהתרה בראשונה משום  בכדי אכילת פרס ובאכילה ראשונה התרו בו משום פיגול ובשניה משום נות
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מאכילה ראשונה    פיגול שמא נותר רבה ולא שפיר מתרי ביה ובשניה כשהתרה משום נותר שמא פיגול רבה ולא שפיר מתרי ביה ואי משום דכבר התרה בו משום פיגול 
באלמנה אחת נמי חייב  ואמרינן בקדושין (דף עז.) דבעל חמש אלמנות חייב משום אלמנת ראובן ואלמנת שמעון ובחדא התראה מיירי דאי בשתי התראות אפילו  

ה לא דמי שאני  דהתראות מחלקות אלמא כיון דעסיק בביאה ומתרה בו בתחילה הוה התראה לכל אחת ואחת וה"נ הרי עסוק כל שעה באכילה ותועיל לו התראה ראשונ
ל נותר ואם תאמר והא תנן במעילה בפ' קדשי  הכא דנראה כחוזר בו מהתראה ראשונה כשחוזר ומתרה בו משום נותר וכאילו אמר לו לא על פיגול אתה שב אלא ע

רפין דתניא ר"א אומר  מזבח (דף יז:) הפיגול והנותר אינן מצטרפין זה עם זה מפני שהם ב' שמות ואמר בגמרא ל"ש אלא לטומאת ידים דמדרבנן אבל לענין אכילה מצט
תם בדלא מערב אבל הכא דמערב בטל דאיסורין מבטלין זה את זה א"נ הכא  לא יאכל כי קדש הם כל שבקדש פסול בא הכתוב ליתן לא תעשה על אכילתו וי"ל דה 

בכללות כדאי'  ללקות משום פיגול או נותר קאי אבל התם מיירי לעבור עליו משום כל שבקדש פסול ועוד התם נהי דאיסורא איכא מלקות ליכא משום דהוי לאו ש
  בפסחים (דף כד.).

  
 דף על הדף מסכת זבחים דף עח עמוד א .18

בגמ': אמר ר"ל, הפיגול והנותר והטמא שבללן זה בזה ואכלן פטור וכו' ש"מ תלת, ש"מ איסורין מבטלין זה את 
 זה וכו'.

ומבאר בשיטמ"ק (אות א') שיטת רש"י דס"ל, דזה שאמרינן שהמיעוט בטל ברוב, אין הפירוש דהוי המיעוט  
כמי שאינו וכאילו נשרף, אלא דהבטל נתוסף על המבטל להיות כמוהו ולא חשיב המיעוט איסור נותר. וכותב 

ע שם איסורו מעליו ויחול  שם שהמהר"פ חולק ע"ז וס"ל דלא מצינו שהאיסור המועט הנבלל ברוב איסור שיפק
 ע"כ. עליו איסור אחר, אלא המועט מתבטל לגמרי והוי כמאן דליתא עיין שם וכן בתוס' שם ד"ה הפיגול

 

וכתב בשו"ת ציץ אליעזר (חלק ט' סי' מ"ג אות ה') דיש לתלות ביאור המחלוקת הנ"ל בין הראשונים בחקירת  
האחרונים, אי דין ביטול ברוב נחשב כאילו האיסור כמי שאינו, או דילמא דשפיר ישנו אלא דדינא הוא דכיון  

(עיין רש"י ריש מס' סוכה, ר"ן ע"ז ריש פרק כל הצלמים   דנתערב ברוב הרי הוא מתבטל אל הרוב להיות כמוהו
 ושטמ"ק ב"מ ד' ו' ע"ב עיין שם).

 

וכעת מתבאר, דרש"י הוא זה דס"ל דלא אמרינן דהמיעוט הוא כמאן דליתא דמי. אלא דשפיר ישנו אלא שמתוסף 
על המבטל להיות כמוהו, ומכיון שכן, לפיכך ס"ל לרש"י איפוא כתוצאה מזה גם זאת דאסור לאכלם בבת אחת,  

 וכתב עוד (שם): וכנ"ל. וכן גם לא להקריב כולם
 

ובפלוגתא הנ"ל בין רש"י להמהר"פ יש לומר דתלוי גם חקירתו של שו"ת עונג יום טוב (סי' ד') שכותב לחקור  
אם מהני הביטול באופן כזה עד שישיג המתבטל כח המבטל, או דילמא דלא מהני ביטול אלא לבטל מהדבר  

הב' עיין שם. דלדעת רש"י  האסור כח האיסור שבו, אבל לא שישיג המתבטל חשיבות המבטל, ודעתו שם כהצד  
י"ל דכן מהני, מכיון דס"ל דהבטל נתוסף על המבטל להיות כמוהו, ואילו לדעת המהר"פ י"ל דלא מהני, דהרי 

  המיעוט מתבטל לגמרי והו"ל כמאן דליתא, ע"כ. 
  

 ]לדקהלות יעקב [זבחים סימן  .19
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  שערים מצויינים בהלכה .20

   
  

===============================================================
===============================================================  

  
 תוספות מסכת זבחים דף עח עמוד ב ד"ה הא דרביה  .21

הא דתנן לעיל רואין אותן כאילו הן יין אדום דרביה הוא דמחמיר בבטול כי היכי דמחמיר במין   -הא דרביה  
וא"ת ואמאי דוחקיה לשנויי הא דידיה הא דרביה לימא דברייתא כרבנן דמתני'    ... במינו כך פירש בקונטרס  

דאית להו רואין ומין במינו בטל ויש לומר דאי כרבנן דמתני' א"כ היה צריך כל כך מי המקוה שאם היו מי חטאת  
ן וי"ל דלא  יין אדום הוה דיהה וברייתא קתני דסגיא ברובא וא"ת ולר' יהודה אמאי סגי ליה ברובא נימא רואי

שמעינן לר' יהודה רואין אלא במין שאינו מינו כגון יין לבן וחלב אבל מין במינו גמור לא שמעינן ליה דאית ליה  
וגבי איסורא לא  הכא ובמכות (דף ג:)    וצריך לדקדק מ"ש גבי קדשים וטומאה ומקוה אמרינן רואין רואין  

וגבי טומאה נמי איכא דוכתא דלא אמרינן רואין וגבי ציר    אמרינן רואין אלא מין במינו מדאורייתא ברובא
בבכורות בפרק הלוקח בהמה (ד' כג:) ושיליא דלא מטמאה לא במגע ולא במשא ואמר רבי יוחנן משום ביטול  

ועוד צריך    ואי אפשר לברר טעם אלא היכא דאיתמר איתמר היכא דלא איתמר לא איתמרברוב נגעי בה  
לדקדק דפעמים דאמר רואין מן המבטל כגון במתני' דם שנתערב בדם הבהמה נתערב ביין ופעמים מן הבטל גבי  
דלי יין לבן וחלב פעמים דאמר רואין להחמיר כי ההיא דדלי ופעמים להקל כגון במתני' דמכשרי ליה לזריקה 

  ן להקל בין להחמיר.וי"ל דבשביל המיעוט שלא יתבטל רואין המיעוט (או) הרוב בי 



9 
 

  יד בנימין .22
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 קרן אורה על מסכת זבחים דף עח/ב  .23
הן אמת דיש לחלק בין אכילת איסור לקדשים וטומאה דבקדשים וטומאה כל שיש בו שיעור כ"כ שהיה ניכר .  ..

אבל לענין אכילת איסור דעיקר הלאו הוא לטעום .  באינו מינו אין לו ביטול אפי' במינו כיון דאיכא שיעור חשוב
טעמא דאיסורא. אם כן בשאינו מינו טועם טעמא דאיסורא אבל במינו הא לא טעים טעמא דאיסורא דרוב הטעם  

ועוד היה נראה דלא אמרינן רואין מינו כשאינו מינו אלא לענין מראה דהיה אפשר לומר דבמינו לא   התירא הוא
יבטל כיון דמראיתו הראשונה עליו להכי אמרי' רואין כשאינו מינו ואם בשאינו מינו היה ניכר מראהו גם במינו 

אבל לענין איסור דבתר טעמא אזלינן לא שייך .  לא בטיל אבל אם בשלא במינו אינו ניכר במינו נמי בטל הוא
למימר רואין כיון דלא טעים טעמא דאיסורא וע"כ איסור וקדשים אינן שוין בדינן גם במין שאינו מינו דבאיסור  

. וכן לענין  אזלינן בתר טעמא ובקדשים דלאו מידי דאכילה אזלינן בתר חזותא וכן לענין כיסוי אזלינן בתר חזותא
  ... מקוואות דכל הני לאו מידי דאכילה הם ולא אזלינן בהו בתר טעמא אלא בתר חזותא. 

  


